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الملخصّ

جاءت هذه الدراسة لبيان رأي المعتزلة والأشاعرة في مسألة أجل المقتول، وأظهرت هذه الدراسة حقيقة رأي المعتزلة

والأشاعرة في هذه المسألة، مع ذكر الأدلة والبراهين التي اعتمدت عليها كل فرقة من هاتين الفرقتين، وقامت الدراسة

بمناقشة هذه البراهين والأدلة للتوصل إلى ما يراه الباحثان هو الصواب في هذه القضية العقدية ، حيث اشتملت الدراسة

على ثلاثة مباحث رئيسة، كان أولها أجل المقتول عند المعتزلة وأدلتهم عليه، وثانيها أجل المقتول عند الأشاعرة وأدلتهم

عليه، وثالثها دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة النقلية والعقلية في أجل المقتول، وخلصت الدراسة إلى أهم النتائج

والتوصيات والتي منها: بأن مذهب الأشاعرة في الآجال أن للعبد أجل واحد سواء مات بالقتل أو بدونه، والمعتزلة لهم في

المسألة أقوال كثيرة تم الوقوف عليها في ثنايا هذه الدراسة، واستخدم الباحثان في هذه الدراسة المنهجين التحليلي

والنقدي، حيث تم عرض الآراء وتحليلها ومن ثم نقد ما وجده الباحثان مجانباً للصواب.

 --------------------------------------------------------------------------------------------------------------

ABSTRACT

of the deadline for the murdered, and this study showed the true opinion of the Mu'tazila and Ash'ari on

this issue, while mentioning the evidence and proofs that each of these two sects relied on. The study

discussed these proofs and evidence to arrive at what the two researchers believe is correct in This

doctrinal issue, as the study included three main sections: The first of these was the term of the murdered

person according to the Mu'tazila and their evidence for it, the second of which was the term of the

murdered according to the Ash'aris and their evidence of it, and the third of which was A study and balance

of the Mu’tazila’s narrational and rational evidence regarding the sake of the murdered , and the study

concluded with the most important results and recommendations, including: that the Ash'ari doctrine

regarding deadlines is that the servant has one equal term. He died with or without killing, and the

Mu'tazilites had many statements on the issue that were examined in the course of this study. In this

study, the researchers used the analytical and critical approaches, where opinions were presented and

analyzed, and then what the researchers found was incorrect was criticized.
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ملخص البحث
ج��اءت ه��ذه الدراس��ة لبي��ان موق��ف المعتزل��ة والأش��اعرة في مس��ألة أج��ل المقت��ول،
وأظهرت هذه الدراس�ة حقيق�ة رأي المعتزل�ة والأش�اعرة في ه��ذه المس�ألة، م��ع ذك�ر

                             2 / 23



 

الأدلة والبراهين التي اعتمدت عليها كل فرقة منهما، وناقشت الدراسة بمناقش��ة ه��ذه
البراهين والأدلة للتوصل إلى ما يراه الباحثان هو الص��واب في ه��ذه القض��ية العقدي��ة ،
حيث اشتملت الدراسة على ثلاثة مباحث رئيسة، كان أولها أجل المقتول عند المعتزل��ة
وأدلتهم عليه، وثانيها أجل المقت��ول عن��د الأش��اعرة وأدلتهم علي��ه، وثالثه��ا دراس��ة أدل��ة
المعتزلة وموازنتها في أج��ل المقت��ول، وخلص��ت الدراس��ة إلى أهم النت��ائج والتوص��يات
والتي منها: بأن مذهب الأشاعرة في الآجال أن للعبد أجل واحد س��واء م��ات بالقت��ل أو
بدون��ه، والمعتزل��ة لهم في المس��ألة أق��وال كث��يرة تم الوق��وف عليه��ا في ثناي��ا ه��ذه
الدراسة، واس��تخدم الباحث��ان في ه��ذه الدراس��ة المنهجين التحليلي والنق��دي، حيث تم

عرض الآراء وتحليلها ومن ثم نقد ما وجده الباحثان مجانباً للصواب.
الكلمات الدالة للبحث:

 أجل المقتول
العقيدة الإسلامية 
 الفرَِق
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Abstract

This study came to clarify the opinion of the Mu'tazila and Ash'ari on
the issue

 of the deadline for the murdered, and this study showed the true
opinion of the Mu'tazila and Ash'ari on this issue, while mentioning
the evidence and proofs that each of these two sects relied on. The
study discussed these proofs and evidence to arrive at what the two
researchers believe is  correct in This  doctrinal issue,  as the study
included three main sections: The first of these was the term of the
murdered person according to the Mu'tazila and their evidence for it,
the second of which was the term of the murdered according to the
Ash'aris and their evidence of it, and the third of which was A study
and  balance  of  the  Mu’tazila’s  narrational  and  rational  evidence
regarding the sake of the murdered , and the study concluded with
the most  important results  and recommendations,  including:  that
the Ash'ari doctrine regarding deadlines is that the servant has one
equal term. He died with or without killing, and the Mu'tazilites had
many statements on the issue that were examined in the course of
this  study.  In  this  study,  the  researchers  used the  analytical  and
critical  approaches,  where opinions were presented and analyzed,

and then what the researchers found was incorrect was criticized.

Search keywords:

The term of the one killed

Islamic faith

the difference

أجل المقتول بين المعتزلة والأشاعرة
)دراسة تحليلية نقدية(

:مقدمة
تع��د مس��ألة أج��ل المقت��ول من المس��ائل العقدي��ة ال��تي وق��ع فيه��ا خلاف بين الف��رق
الإسلامية، وأرادت كل فرقة أن تنصر رأيها وتزيف م��ا ع��داها من الآراء ، وج��اءت ه��ذه
الدراس��ة لتق��وم بع��رض آراء بعض الف��رق الإس��لامية في ه��ذه المس��ألة )المعتزل��ة
والأشاعرة – أنموذجاً-( لتقف على حقيقة هذه المسألة وأدلته��ا فيه��ا ليتوص��ل الباحث��ان
من خلال ه��ذه الدراس��ة إلى م��ا يري��ا ص��وابه، ويرجح��ان م��ا نص��ره ال��دليل والبره��ان،
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ويوجهان سهام النقد لما خ��الف ال��دليل، ورجعت الدراس��ة إلى المص��ادر الأص��يلة لك��ل
فرقة - ما أمكن ذلك -  فأخذت رأي كل فرقة وأدلتهم من مصادرهم المعتبرة.

مشكلة الدراسة وأسئلتها:
ما آراء الفرق الإسلامية )المعتزلة والأشاعرة -أنموذجاً-( في أجل المقتول؟
بيان الأدلة والبراهين التي تستدل بها كل فرقة على رأيها وعرض تللك الادلة

للمناقشة؟

 الدراسة: أهمية
تكمن أهمية هذه الدراسة في الدفاع عن عقيدة أهل السنة والجماع��ة وبي��ان براهينه��ا،

مع النقد للمخالفين لهم في المسائل المتعددة في باب العقائد.

أهداف الدراسة:
تهدف هذه الدراسة إلى تحقيق أمرين رئيسين:

. بيان آراء الفرق الإسلامية )المعتزلة والأشاعرة – أنموذجاً -( في أجل المقتول . 1
 الأدلة والبراهين التي تستدل به��ا ك��ل فرق��ة على رأيه��ا، وع��رض تل��ك. التعرف على2

الأدلة للمناقشة.

منهج الدراسة:
استخدم الباحث��ان المنهجين التحليلي والنق��دي: لع��رض وتحلي��ل آراء الف��رق الإس��لامية
)المعتزل��ة والأش��اعرة – أنموذج��اً -( في مس��ألة أج��ل المقت��ول، م��ع ذك��ر أهم الأدل��ة

والبراهين لكل فرقة، والوقوف على تفاصيلها ووجه دلالتها.
وسيتم استخدام المنهج النقدي لترجيح ما يراه الباحثان صواباً من هذه الآراء . 

الدراسات السابقة:
جاءت الدراسات السابقة على النحو الآتي:

أولاً: دراس��ة بعن��وان )الق��ول الفص��ل في مس��ألة الأج��ل بين المعتزل��ة وأه��ل الس��نة
والجماعة(، للباحثة: مريم محم��ود أيبش، مجل��ة الجامع��ة الأس��مرية: للعل��وم الش��رعية

. 461-442، ص2021، مارس 1 العدد34والإنسانية، المجلد 
جاءت هذه الرسالة مكونة من تمهيد وأربعة مطالب، جاء التمهيد في تعريف الأجل لغة
واصطلاحا، ثم المطالب بينت رأي المعتزلة وأهل السنة وأدلتهم، ولكن الباحث��ة اهتمت
فقط في ذكر أدلة أهل السنة والمعتزل��ة فق��ط دون مناقش��ة الأدل��ة، فك��انت دراس��تها
أقرب للجانب الوصفي، وبذلك تختلف دراستنا عن هذه الدراس��ة؛ ب��أن دراس��تنا اهتمت
بشكل كبير في مسألة المناقش��ة للأدل��ة لك��ل فرق��ة س��واء المعتزل��ة والأش��اعرة على
قواعد النقد المنض��بطة، وبع��د مناقش��ة الآراء كله��ا س�يظهر للق��ارئ م��ا ي��راه الباحث��ان

صواباً.
 ثانياً: دراسة بعنوان )مشكلة الفك��ر والعقي��دة الاغ��تراب الفك��ري عن��د ال��دكتور محم��د
عمارة(، للباحث الدكتور مبروك عبد العزيز عبد السلام، بحث منشور، كلي��ة الدراس��ات

م،2015هـ-1436،�� 11الإسلامية والعربية للبنات- جامعة الأزهر فرع المنصورة، الع��دد
. 1542-1490ص

                             5 / 23



 

جاءت هذه الرسالة مكونة من مقدم��ة وثلاث مس��ائل وخاتم��ة، وج��اءت ه��ذه الدراس��ة
لبيان رأي الدكتور محم��د عم��ارة في مس��ألة الآج��ال، وبينت ك��ذلك أن ال��دكتور محم��د
عمارة تبنى رأي المعتزلة في هذه المسألة العقدية وأنه نط��ق باس��مهم وبه��ذا اس��تدل

الباحث على أن محمد عمارة معتزلي في هذه المسألة .
ومن خلال المواضيع التي تناولتها الدراسة الس��ابقة يظه��ر جلي��اً اختلاف دراس��تنا عنه��ا،
حيث اهتمت الدراسة السابقة ببيان رأي الدكتور محمد عمارة في مسألة الآج��ال وأن��ه
مع��تزلي به��ذه المس��ألة، وأم��ا دراس��تنا ه��ذه ف��اهتمت ببي��ان رأي مدرس��تي المعتزل��ة
والأشاعرة في هذه المسألة مع بيان أدلة الجميع وموازنة تلك الأدلة، وترجيج ما واف��ق

الدليل. 

خطة البحث :
يشتمل البحث على ثلاثة مباحث على النحو الآتي:

المبحث الأول: أجل المقتول عند المعتزلة وأدلتهم عليه، وفيه مطلبان
المطلب الأول: أجل المقتول عند المعتزلة

المطلب الثاني: أدلة المعتزلة على مذهبهم في أجل المقتول
المبحث الثاني: أجل المقتول عند الأشاعرة وأدلتهم عليه، وفيه مطلبان

المطلب الأول: أجل المقتول عند الأشاعرة
المطلب الثاني: أدلة الأشاعرة على مذهبهم في أجل المقتول

المبحث الثالث: دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة في أجل المقتول، وفيه مطلبان
المطلب الأول: دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة النقلية في أجل المقتول

المطلب الثاني: دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة العقلية في أجل المقتول
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خاتمة تتضمن أهم النتائج والتوصيات

المبحث الأول: أجل المقتول عند المعتزلة وأدلتهم عليه، وفيه مطلبان
المطلب الأول: أجل المقتول عند المعتزلة

قبل البدء ببيان مذهب المعتزلة والأشاعرة في أجل المقتول وعرض الأدلة ومناقشتها،
سيذكر الباحثان تعريف الأجل لغة واصطلاحاً ثم بيان مذهب المعتزلة في المسألة على

النحو الآتي:
ً أولاً: الأجل لغة واصطلاحا

 :الأجل لغة
قال ص�احب لس�ان الع��رب:" الأج��ل: غاي��ة ال�وقت في الم��وت وحل�ول ال�دَّين ونح��وه،

، نلاح�ظ أن المع�نى اللغ�وي للأج�ل ي�دور ح�ول وقت الم�وت ،(1)والأجل: مدة الش�يء"
قال الفيروزآبادي:" الأج��ل، محرك��ة: غاي��ةفالوقت الذي يموت فيه المخلوق هو أجله، و

الوقت في الموت، وحلول ال��دين، وم��دة الش��يء، ج: آج��ال. والتأجي��ل: تحدي��د الأج��ل.
(2)ة "والآجلة: الآخر وأجل، كفرح، فهو أجلٌ وأجيل: تأخر. واستأجلته فأجلني إلى مدة.

:ًالأجل اصطلاحا
يقول الته��انوي:" الأج��ل: بفتح الأل��ف والجيم، لغ��ة ه��و ال��وقت المض��روب المح��دد في
المستقبل وأجل الحيوان عند المتكلمين هو الوقت الذي علم الله بموت ذل��ك الحي��وان
فيه. فموته بفعله تعالى، ولا يتصور تغير هذا المقدر بتقدير ولا تأخير، ق��ال الل��ه تع��الى:
) إذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون(. وقال المعتزلة: بل تولد موت��ه من
فعل القاتل، فهو من أفعاله لا من فعل الله، وإنه لو لم يقت��ل إلى أم��د ه��و أجل��ه ال��ذي

(3)قدره الله ، فالقاتل عندهم غير الأجل بالتقدم"

ويقول الشهرستاني:" وما علم الله إن شاء ينتهي عند أجل معلوم كان الأم��ر كم��ا علم
وحكم... فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يس��تقدمون... وق��د قي��ل إن المكت��وب
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في اللوح المحفوظ حكمان: حكم مطلق بالأجل والرزق، وحكم مقي��د بش�رط إن فع�ل
كذا يزاد رزقه وأجله، وإن فعل كذا نقص منهما كذا، وعليه حمل م��ا ورد في الخ��بر من

(4)صلة الرحم يزيد في العمر"

(5)ويقول القاضي عبد الجبار المعتزلي:" إن أجل المرء هو وقت الموت"

ثانياً: مذهب المعتزلة في أجل المقتول
بعد ذكر هذه التعاريف اللغوية والاص��طلاحية للأج��ل سنش��رع ب��إذن الل��ه تع��الى بع��رض

مذهب المعتزلة في أجل المقتول.
فعند النظر فيما تقرر عند المعتزلة في مسألة أجل المقتول نجد تفص��يلا في م��ذهبهم،
فهناك محل أجماع بينهم في موطن ومحل خلاف في م��وطن آخ��ر في ه��ذه المس��ألة،

ونبين ذلك بما يلي:
اتفق المعتزلة جميع��ا أن من م�ات وانتهت حيات��ه فق�د م�ات بأجل�ه س�واء ك��ان

سبب الموت القتل أم لا، وفي ذلك يقول القاضي عب��د الجب��ار:" ف��اعلم أن من
مات حتف أنفه مات بأجله، وكذا من قتل فقد م��ات بأجل��ه أيض��ا، ولا خلاف في

هذا.
والدليل عليه، أن الأجل ليس المراد به ههنا إلا وقت الموت، وهم��ا ق��د مات��ا جميع�اً في

، فنلاحظ أن القاضي يعرف الأجل ب�وقت الم�وت وبن�اء على ذل�ك ك�ل(6)وقت موتهما "
ميت يكون بأجله سواء كان بالموت أو القتل، وه��ذا المق��دار لا خلاف في��ه بين جم��اهير

المعتزلة .
وأما موطن الخلاف بين المعتزلة  فأشار إليه القاضي عبد الجبار بقوله:" وإنم��ا

،(7)الخلاف في المقتول لو لم يقتل كيف كان يكون حاله في الحياة والم��وت؟ "
فالخلاف بين جماهير المعتزلة في المقتول الذي لم يقتل هل يعيش أم يم��وت،

فهذا هو الخلاف الذي وقع بين المعتزلة وهو محل النزاع بينهم .
بعد عرض هذا الكلام من منظر م��ذهب المعتزل�ة ، ي��ورد لن�ا أط�راف الخلاف في ه��ذه
المدرسة ، فيقول:" فعند شيخنا أبي الهذيل أنه كان يموت قطعاً لولاه وإلا يكون القاتل
قاطعاً لأجله وذلك غير ممكن، وعند البغدادي��ة أن ك�ان يعيش قطع�اً، وال�ذي عن��دنا أن��ه
ك��ان يج��وز أن يحي��ا ويج��وز أن يم��وت، ولا يقط��ع على واح��د من الأم��رين فليس إلا

(8)التجويز."

يمكننا حصر الخلاف بثلاثة أطراف:
الطرف الأول: لأبي الهذيل العلاف وهو أن المقتول لو لم يقتل يجب أن يم��وت ف��وراً ،
لئلا يكون القاتل قطع الأجل عليه، وهو غير ممكن لأن الآجال بيد الله تعالى، وينقل لن��ا
الإمام البغدادي مذهب أبي اله��ذيل في ه��ذه المس��ألة فيق��ول:" واختلفت القدري��ة في
هذه المسألة؛ فقال أبو الهذيل فيه��ا ... أن المقت��ول ل��و لم يقت��ل م��ات في وقت قتل��ه

، وهن��ا نلح��ظ أن(9)بأجل��ه لأن الم��دة ال��تي لم يعش إليه��ا لم تكن أجلاً ولا من عم��ره "
البغدادي يعلل قول أبي الهذيل في حكمه بهذه المسألة أن سبب موته قطعاً أن الم��دة

التي لم يعش إليها ليست من عمره.
وذكر الإمام التفتازاني في شرح المقاصد مذهب أبي الهذيل، فقال:" وزعم أبو اله��ذيل

(10)أنه لو لم يقتل لمات البتة في ذلك الوقت" 

وقال صاحب أبكار الأفكار:" وأما المتقدمون من المعتزل��ة فق��د اختلف��وا ... وذهب أب��و
اله��ذيل العلاف منهم: إلى أن من قت��ل ل��و لم يقت��ل؛ لم��ات قطع��ا، ولم��ا تص��ور تق��دير

 ، ونلح��ظ في كلام ص��احب الأبك��ار تعلي��ل م��ذهب أبي اله��ذيل ب��أن البق��اء(11 )بقائ��ه."
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للمقتول محال ولكنه لم يعلل جهة استحالة البقاء، ولكننا وجدنا في كلام القاض��ي عب��د
الجبار المعتزلي هذا التعليل والذي أشرنا إليه سابقاً. 

الطرف الثاني: لمعتزلة بغداد وهو أن المقتول لو لم يقتل يعيش قطعاً، وفيه أن القاتل
قطع أجل المقتول، وينقل الإمام التفتازاني هذا المذهب وينسبه للكع��بي من المعتزل��ة
فيقول:" زعم الكعبي أن للمقتول أجلين: القتل والموت، وأن��ه ل��و لم يقت��ل لع��اش إلى

، ويقول البغدادي مشيراً إلى هذا ال�رأي:" وزعم الب�اقون من(12)أجله الذي هو الموت" 
 ، فب��النظر للنص��ين الس��ابقين نج��د أن(13)القدري��ة أن المقت��ول مقط��وع علي��ه أجل��ه "

أصحاب هذا الرأي يجزمون بأن المقتول مقطوع علي�ه أجل��ه بحيث ل�و لم يقت��ل لع�اش
إلى أجله.

 ويقول إمام الحرمين:" وقد كثر تخبط المبتدعة في ذلك، فزعم زاعمون منهم، أن من
، وإم�ام الح�رمين ي�رى أن ه�ذا ال�رأي بدع�ة(14)قتل لو ترك لعاش، وقاتله قاطع أجله "

من القول وتخبط من أصحابه، وفيه تصريح بذم وتخطئة هذا الرأي.
يقول التفتازاني في شرح المقاصد:" وزعم كثير منهم أن القاتل قد قطع علي��ه الأج��ل،

،(15)وأنه لو لم يقتل لعاش إلى أمد هو أجله الذي علم الله تعالى موته فيه لولا القت�ل" 
وفي ه��ذا النص إش��ارة إلى أن أص��حاب ه��ذا ال��رأي ذهب��وا إلى أن القات��ل قط��ع أج��ل

المقتول رغم أن أجله معلوم لله تعالى.
وقال صاحب أبكار الأفك��ار:" وأم��ا المتق��دمون من المعتزل��ة فق��د اختلف��وا: فمنهم من

(16 )قال... ومن قتل؛ فقد انقطع أجله بالقتل، وأنه لو لم يقتل؛ لبقى إلى وقته المقدر"

ويقول صاحب القول السديد:" قول المعتزلة حيث قالوا: إن القاتل قطع على المقتول
، ونجد هنا أن بعض العلماء لم يف�رق(17)أجله حتى لو تحفظ منه لعاش إلى تمام أجله "

بين المعتزلة في أقوالهم في هذه المسألة بل نسب هذا المذهب إلى جمي��ع المعتزل�ة،
ولكن الحق التفريق بين آرائهم 

الطرف الثالث: للقاضي عبد الجبار وهو أن المقتول لو لم يقتل جاز أن يحي��ا أو يم��وت
ولا يقطع بأي منهما ، يقول القاضي عبد الجبار :" إن أجل المرء هو وقت الموت، وأن��ه

 ونق�ل الإم�ام(18)متى قيل في الحي إنه قطع أجله فهو على ضرب من التقدير والمجاز"
الآمدي هذا المذهب فقال:" وأما المتقدمون من المعتزلة فقد اختلفوا: ومنهم من ق��ال

 ، فهذا الرأي فيه أنهم لم يقطعوا بم�وت(19 )بجواز الحياة، والموت، بتقدير عدم القتل."
ولا حياة للمقتول بل الأمر لا يخرج عن الجواز للأمرين.

المطلب الثاني: أدلة المعتزلة على مذهبهم في أجل المقتول
سيذكر الباحثان ثلاثة أدلة للمعتزلة على مذهبهم، كما يلي:

الدليل الأول: أشار الإمام التفتازاني إلى دليل المعتزلة على مذهبهم، فق��ال:" واحتجت
، فال�ذي نقل�ه(20)المعتزلة بالأح�اديث ال�واردة في أن بعض الطاع�ات يزي�د في العم�ر" 

التفتازاني عن المعتزلة يندرج ضمن الدليل النقلي، حيث استدل المعتزل��ة بالنق��ل على
مذهبهم، ونجد أن البغدادي يؤكد استدلال المعتزلة بالنقل لتص��ويب م��ذهبهم، فيق��ول:"

،(21)["11احتج��وا بقول��ه تع��الى: )وم��ا يعم��ر من معم��ر ولا ينقص من عم��ره( ]ف��اطر:
والتفتازاني يؤكد على استدلال المعتزلة بهذا الدليل بعين��ه، فيق��ول:" أن المقت��ول ميت

وم�ا يعم�ر من معم�ر ولا ينقص من عم�ره إلا فيبأجله... ف�إن ع�ورض بقول�ه تع�الى )
"[11كتاب(]فاطر: . فقول التفت�ازاني الس�ابق: )ف�إن ع�ورض( يش�ير إلى معارض�ة(22) 

المعتزل��ة للأش��اعرة عن��د ق��ولهم: )أن المقت��ول ميت بأجل��ه(، ويفهم من��ه أن المعتزل��ة
يرفضون مذهب أن المقتول ميت بأجله، ويستدلون على رفضهم له��ذا الم��ذهب بقول��ه

[.11وما يعمر من معمر ولا ينقص من عمره إلا في كتاب(]فاطر:: )تعالى
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الدليل الثاني: ساق هذا الدليل القاضي عبد الجبار المعتزلي، فق��ال:" وأم��ا البغ��داديون
،(23)فق�د ق�الوا: إن�ه يعيش قطع�اً، لأن�ه ل�و لم يعش لك�ان لا يك�ون القات�ل ظالم�اً ل�ه "

فملحظ هذا الدليل هو العقل، حيث يقوم هذا ال��دليل على أن المعل��وم ببداه��ة العق��ول
أن القاتل ظالم وفعله قبيح يستحق عليه العقاب وال��ذم، ولكن ل��و ك��ان المقت��ول ميت

بأجله لما كان هناك وجه لذم القاتل وقبح فعله.
ويشير التفتازاني إلى نفس الدليل الذي ذكره القاضي عب��د الجب��ار، فيق��ول:" واحتجت
المعتزلة ... بأنه لو كان ميتاً بأجله لما استحق القاتل ذم��اً في ال�دنيا ولا عقاب��اً، ولا دي��ة

، ويفص��ل التفت��ازاني نفس(24)ولا قصاص��ا؛ً إذ ليس م��وت المقت��ول بخلق�ه ولا بكس��به" 
الدليل في شرح المقاصد، فيقول:    " تمسك الكثيرون بأنه لو مات بأجل��ه لم يس��تحق
القاتل دماً ولا دية أو قصاصاً ولا ضماناً في ذبح شاة الغير لأنه لم يقطع علي��ه أجلاً، ولم
يحدث بفعله أمراً لا مباشرة ولا تولداً، وبأنه قد يقتل في الملحمة ألوف تقض��ي الع��ادة

(25)بامتناع موتهم في ذلك الزمان" 

الدليل الثالث: هذا الدليل لازم لملزوم هو مذهب للمعتزلة ذكره صاحب القول السديد
فقال:" قول المعتزلة حيث قالوا: إن القاتل قطع على المقت��ول أجل��ه ح��تى ل��و تحف��ظ

،(26)منه لعاش إلى تمام أجل�ه، وه�ذا بن�اء على م�ذهبهم أن العب�د يخل�ق أفع�ال نفس�ه"
وأش��ار ك��ذلك إلى ه��ذا ال��دليل الإم��ام التفت��ازاني فق��ال:" أن المقت��ول ميت بأجل��ه ...

، ه�ذا ال�دليل يق�وم(27)وخالف في ذلك طوائف من المعتزلة... لأن القت�ل فع�ل العب�د" 
على ركن أصيل ومعتقد أكيد عند المعتزلة حاصله بأن العب��د يخل��ق فع��ل نفس��ه، وه��ذا
ملزوم، ومن لوازم هذا الملزوم أن فعل القتل هو بخلق القاتل، وهذا اللازم هو مل��زوم

آخر، لازمه أن القاتل قطع على المقتول أجله وهو المطلوب عند المعتزلة . 
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المبحث الثاني: أجل المقتول عند الأشاعرة وأدلتهم عليه، وفيه مطلبان
المطلب الأول: أجل المقتول عند الأشاعرة

يشير الإمام التفت��ازاني إلى م��ذهب الأش�اعرة في ه��ذه المس��ألة فيق�ول:" )والمقت�ول
، ويؤك��د ه��ذا الم��ذهب الإم��ام البغ��دادي(28)ميت بأجل��ه( أي: ال��وقت المق��در لموت��ه " 

ً بقوله:" كل من مات حتف أنفه أو قتل فإنما مات بأجله الذي جعله الله ع��ز وج��ل أجلا
لعمره. والله قادر على إبقائه والزي��ادة في عم��ره؛ لكن��ه إذا لم يبق��ه إلى م��دة لم يكن
المدة التي لم يبق إليه�ا أجلاً ل�ه، كم��ا أن الم��رأة ال�تي لم يتزوجه�ا قب�ل موت��ه لم تكن

، ويق�ول ص�احب الق�ول الس�ديد  :" إن(29)امرأة له وإن أمكن أن يتزوجها ل�و لم يمت"
المقتول ميت بانتهاء أجله يعني... وجوب اعتقاد أن الأجل بحسب علم الله تعالى واحد
لا تعدد فيه وأن كل مقتول ميت بحسب انقضاء عمره فالأجل لا يتق��دم ولا يت��أخر فك��ل

ً(30)حي يموت عند حضور أجله من غير دخل لقاتل، وإنما القتل سبب" ، فيظهر لن�ا جلي�ا
بعد هذه النصوص المذكورة أن مذهب الأشاعرة في هذه المسألة صريح في أن العب��د
له أجل واحد وتعدد أسباب الموت بالقتل أو بغيره لا يغ��ير في أج��ل العب��د، وق��ال إم��ام
الحرمين:" لكل حدوث وعدم، وبقاء وفناء، وحياة وممات، أجل معلوم، ووقت محت��وم،

 ، وق��ال ص��احب أبك��ار الأفك��ار:" ف��ذهبت(31)والخل��ق يموت��ون أو يقتل��ون بآج��الهم ."
الأشاعرة وغيرهم: إلى امتناع ذلك، وأن من قتل ظلما، أو بحق؛ فقد فاضت نفس��ه في

  (32 )الأجل المحتوم من غير زيادة، ولا نقصان"

المطلب الثاني: أدلة الأشاعرة على مذهبهم في أجل المقتول
سيذكر الباحثان ثلاثة أدلة للأشاعرة على مذهبهم، على النحو الآتي: 

الدليل الأول: استدل الأشاعرة بال��دليل النقلي على م��ذهبهم، وال��ذي في��ه تص��ريح ب��أن
المقتول ميت بأجله، حيث وردت أدلة نقلية تثبت أن كل واحد يموت بانته��اء أجل��ه دون
تقديم أو تأخير، وفي ذلك يقول الصَفَاقسِي: " ك��ل ميت إنم��ا يم��وت عن��د انته��اء أجل��ه
لقوله تعالى: )ولك��ل أم��ة أج��ل ف��إذا ج��اء أجلهم لا يس��تأخرون س��اعة ولا يس��تقدمون(

[ وهذا مما يجب اعتقاده وغير هذا من مذاهب الزائغين باطل غير مطابق34]الأعراف:
، فنج�د من خلال ه�ذا النص أن(33)للواقع لا يقبل أي: لا تحكم بصحته العقول حتى يقبل"

هذه الآية الكريمة فيها تص��ريح جلي على أن الأج��ل واح��د لا تع��دد في��ه، ومن جلاء ه��ذا
الأمر الذي ورد في الآية شنع الإمام السفاقسي على المخالف بوصفه زائغ ومذهبه غير

ويق��ول الإم��ام القرط��بي عن��د تفس��ير ه��ذهمطابق للواقع ويصادم العق��ول الص��حيحة، 
الآية:" قوله تع��الى:)ولك��ل أم��ة أج��ل( أي وقت م��ؤقت. )ف��إذا ج��اء أجلهم( أي ال��وقت
المعلوم عن��د الل��ه ع��ز وج��ل... )لا يس��تأخرون( عن��ه س��اعة ولا أق��ل من س��اعة... )ولا
يستقدمون( فدل بهذا على أن المقتول إنما يقتل بأجله. وأجل الموت هو وقت الموت؛
كما أن أجل الدين هو وقت حلول��ه. وك��ل ش��يء وقت ب��ه ش��يء فه��و أج��ل ل��ه. وأج��ل
الإنسان هو الوقت الذي يعلم الل�ه أن��ه يم��وت الحي في��ه لا محال�ة. وه��و وقت لا يج��وز

(34 )تأخير موته عنه، لا من حيث إنه ليس مقدورا تأخيره "

 ويشير صاحب شرح المقاصد إلى نفس هذا الدليل دون التصريح بالآي��ة فيق��ول:"  لن��ا
الآيات والأحاديث الدالة على أن كل هال��ك مس��توف أجل��ه من غ��ير تق��دم ولا ت��أخر، ثم

،(35)على تقدير عدم القتل، لا قطع بوجود الأجل وعدمه، فلا قطع ب�الموت ولا الحي�اة." 
في حين نجد أن صاحب الأبكار استدل على مذهبه ومذهب أص��حابه بنفس الآي��ة وذك��ر
أَجَلهُمُْ لا آيات أخر مع بيانه لوجه الدلالة في الآيات، فيقول:" فقوله-تعالى- :}فإَذاَ جَ��اءَ 
أْخرُونَ سَاعةًَ ولَا يسَْتقَْدمُون{. وهو ص��ريح في نفى التق��ديم، والت��أخير فى الأج��ل. يسَْت
َّ بإذنْ الله كتاَباً مُّؤَجَّلاً{. وأيضا قول��ه- أَنْ تمَُوتَ إلا وأيضا قوله-تعالى- : }ومََا كاَنَ لنفَْس 

َّجَاءهَمُُ العُذَاَبُ{. أَجَلٌ مُّسَمًى ل تعالى- : }ولَوَلْاَ 
ووجه الاحتجاج به انه أخبر بتوقف فعل الله- تعالى – على بلوغ الأجل، ف��إذا ك��ان فع��ل
الله متوقفا على الأجل، ولا يكون قاطعا له؛ ففعل الحادث أولى. وأيضا قوله – تعالى –
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َ�ا{، أَجَّلتَْ لنَ َ�ا الَّذي  أَجَلنَ َ�ا  ناَ ببعَضْ وبَلَغَنْ تمَْتعََ بعَضْ�ُ َ�ا اس�ْ َّن أَولْياَؤُهمُ منَ الإنسْ رَب : }وقَاَلَ 
ووجه الإحتجاج به، أن منهم من مات حتف أنفه، ومنهم من قتل، وقد ق��ررهم الب��ارى -
تعالى – على إخبارهم بلوغ آجالهم، وام ينكر عليهم؛ فدل على أن م��ا ق��الوه ح��ق، ول��و
كان القتل قاطعا للأجل؛ لما ك��انوا ص��ادقين على الإطلاق، ولا يخفى أن م��ا ذكرن��اه من

 . (36)النصوص أصرح وأدل، على الغرض مما ذكروه؛ فكان العمل بها أولى"
الدليل الثاني: هذا ال��دليل في��ه رائح��ة ال��دليل العقلي، من حيث ذك��ر مق��دمات م��برهن
عليها ومن ثم اس�تخلاص النتيج��ة من تلكم المق�دمات، ويش��ير إلى ه��ذا ال�دليل الإم��ام
الآمدي بقوله:" أن من قتل في وقت معلوم، لا يخلو: إما ان يكون وقوع قتله فى ذل��ك
الوقت معلوما لله –تعالى، أو غير معلوم له. لا ج�ائز أن ان يك�ون غ�ير معل�وم ل�ه: وإلا
كان الرب-تعالى- جاهلا بعواقب الامور؛ وهو محال. وإن كان عالما به: فلابد من وقوعه
في ذلك الوقت، وإلا كان علمه ج�اهلا؛ وه��و مح��ال أيض��ا. وإذا ك�ان ك��ذلك اس�تحال أن
يكون له أجل يحيى فيه بعد ذلك الوقت فى علم الله-تعالى- لما في��ه من التن��اقض في
معلوم الله –تعالى- فبان أن أجله المقدر، إنما هو وقت قتله لا غير، وأن القت��ل لم يكن

 (37 )قاطعا"
يمكننا أن نلخص الدليل بما يلي:

المقدمة الأولى: وقت قتل العبد معلوم لله أم لا ؟
المقدمة الثانية: وقت قتل العبد معلوم لله قطعاً.

البرهان على المقدمة الثانية: لو سلمنا نقيض هذه المقدمة وهو )وقت قتل العب��د ليس
بمعلوم لله( للزم المحال وهو نس�بة الجه��ل لل�ه تع�الى –حاش�اه س�بحانه- ، واس�تحالة
اللازم دليل على استحالة الملزوم، فإذا استحال الملزوم ثبت أن الله عالم بوقت قت��ل

العبد
المقدمة الثالثة: إذا ثبت صدق المقدمة الثانية، فلا بد أن يقع معلوم الله تعالى، فيك��ون

المقتول ميت بأجله لا محالة وهو المطلوب.  
ويشير إلى هذا الدليل الإمام التفتازاني بقوله:" لنا: أن الله تعالى قد حكم بآجال العباد

( .38)على ما علم من غير تردد"

الدليل الثالث: هذا ال�دليل في��ه إل�زام المعتزل�ة ب�أمر هم يقطع�وا ببطلان��ه، فلم��ا ظه�ر
بطلان الثاني ظهر بطلان الأول وه��و أن للمقت��ول أج��ل آخ��ر غ��ير أج��ل الم��وت، يق��ول
الإمام البغدادي:" وزعم الباقون من القدرية أن المقت��ول مقط��وع علي��ه أجل�ه؛ فجعل��وا
العباد قادرين على أن ينقصوا مما أجله الله عز وج��ل ووقت��ه . ول��و ج��از ذل��ك لج��از أن
يزيدوا في أجل من قضى الله ل��ه أجلاً مح��دوداً، وإذا لم يق��دروا على الزي��ادة في أج��ل

.(39)آخر لم يقدروا على النقصان منه "
يمكننا تلخيص الدليل بالنقاط الآتية:

أولاً: لو أن القاتل قطع أجل المقتول فيلزم من ذلك أن العبد قادر أن ينقص أجل
العبد.

ثانياً: لو سلمنا تنزلاً أن العبد قادر أن ينقص أجل العبد فيلزم من ذلك أن العبد يستطيع
أن يزيد في أجل العبد ؛ وذلك لأن الذي يقدر على أحد الضدين قادر على الضد الآخر.
ثالثاً: لكن زيادة أجل العبد للعبد مما هو محال وهذا المحال محل اتفاق بين الأشاعرة

والمعتزلة.
رابعاً: يلزم مما مضى أن المقتول ميت بانتهاء أجله ولا تعدد في الآجال.
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المبحث الثالث: دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة في أجل المقتول، وفيه
مطلبان

المطلب الأول: دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة النقلية في أجل المقتول
استدل المعتزلة بجملة من الأدلة النقلية على مذهبهم، وسيقتصر الباحثان على دراس��ة

وموازنة لدليلين واحد من القرآن وآخر من السنة، على النحو الآتي:
[. وق��د11الدليل الأول: قوله تعالى: )وما يعمر من معمر ولا ينقص من عمره( ]فاطر:

أشار إلى استدلال المعتزلة بهذا الدليل الإمام البغدادي، فقال:" احتج��وا بقول��ه تع��الى:
.(40)["11)وما يعمر من معمر ولا ينقص من عمره( ]فاطر:

الدليل الثاني: قول النبي ص��لى الل��ه علي��ه وس��لم: )من أحب أن يبس��ط ل��ه في رزق��ه
، وقوله عليه الس��لام: )لا يزي��د في العم��ر إلا ال�بر((41 )وينسأ له في أثره فليصل رحمه(

وقد أشار الإمام التفتازاني إلى هذا الاستدلال بقوله:" واحتجت المعتزلة بالأح��اديث(، 42)
.(43)الواردة في أن بعض الطاعات يزيد في العمر" 
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:الدراسة والموازنة للدليل الأول
سيذكر الباحثان كيف نقد الأش��اعرة ال��دليل النقلي الأول للمعتزل��ة، فيق��ول التفت��ازاني
في نقد هذا ال��دليل:" ف��إن ع��ورض بقول��ه تع��الى )وم��ا يعم��ر من معم��ر ولا ينقص من

[...أجيب: بأن المعنى ولا ينقص من عمر معم��ر على أن11عمره إلا في كتاب(]فاطر:
الضمير لمطلق المعمر. لا لذلك المعمر بعينه، كما يق��ال لي درهم ونص��فه أي لا ينقص
عمر شخص من أعمار إخوانه ومبالغ مدد أمثاله. وأما الحديث فخ��بر واح��د فلا يع��ارض

.(44)القطعي" 
ويقول الإمام الطبري:" اختلف اهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعض��هم: معن��اه: وم��ا
يعمر من معمر فيطول عمره، ولا ينقص من عمر آخر غ��يره عن عم��ر ه��ذا ال��ذي عمَّر
عمراً طويلاً )إلا في كتاب( عنده مكتوب قبل أن تحمل ب��ه أم��ه، وقب��ل أن تض��عه، وق��د
أحصى ذلك كله وعلمه قبل أن يخلقه، لا يزاد فيما كتب له ولا ينقص... فالهاء التي في
قوله )ولا ينقص من عمره(... وإن كانت في الظاهر أنها كناية عن اسم المعم��ر الأول،
فهي كناية اسم آخر غيره، وإنما حسن ذلك لأن ص��احبها ل��و أظه��ر لظه��ر بلف��ظ الأول،

وذلك كقولهم: عندي ثوب ونصفه، والمعنى: ونصف الآخر.
وما يعمر من معم��ر ولا ينقص من عم��ره بفن��اء م��ا ف��نيوقال آخرون: بل معنى ذلك : 

من أيام حياته، فذلك ه��و نقص��ان عم��ره. واله��اء على ه��ذا التأوي��ل للمعم��ر الأول، لأن
معنى الكلام: ما يطول عمر أحد، ولا يذهب من عمره شيء، فينقص إلا وهو في كت��اب

... وأولى التأويلين في ذلك عن��دي الص��واب، التأوي��لعند الله مكتوب قد أحصاه وعلمه
(45 )الأول وذلك أن ذلك هو أظهر معنييه، وأشبههما بظاهر التأويل."

يمكننا أن نلخص الكلام السابق والذي فيه نقد لدليل المعتزلة الأول، بأن الآية الكريم��ة
تحمل على وجهين، حسب ما يرجع إليه الضمير في قوله )ولا ينقص من عمره( وهما:

الوجه الأول: وفيه ثلاث نقاط
النقطة الأولى: )وما يعمر من معمر( أي أن هذا العبد كتب الله له أن يعمر ما شاء الله

له أن يعمر، كأن كتب الله له أن يعمر ثمانين عاماً.
النقطة الثانية: )ولا ينقص من عمره( أي أن هناك عبد آخر غ�ير الأول، فبن��اءً على ذل�ك
يكون الضمير الهاء في كلمة )عمره( لا ترجع للمعمر الأول ب��ل لعب��د آخ��ر، وه��ذا العب��د

الآخر عمره أنقص من عمر العبد المعمر الأول، كأن كان عمره ستين عاما.
النقطة الثالثة: أن عمر المعمر الأول، وعمر المعمر الثاني كله في كتاب الل��ه لا ينقص

من الأول، ولا يزاد على الثاني.
الوجه الثاني: وهذا الوجه بناءً على أن الضمير في )ولا ينقص من عمره( يرج��ع

إلى نفس العبد وهو المعمر الأول، وفيه ثلاث نقاط:
النقطة الأولى: المقصود بأن المعمر المذكور أولاً، معمر باعتبار عمره قب��ل النظ��ر إلى

ما فني من سنوات حياته.
النقطة الثاني��ة: المقص��ود بقول��ه: )ولا ينقص من عم��ره( ه��و نفس المعم��ر الأول، لكن

النقصان باعتبار ما مضى من سنوات من عمره، بالنسبة لعمره قبل النقصان.
النقطة الثالثة: أن عمر العبد قبل بدء سنوات حياته، وما بقي من عمر نفس العبد بع��د

بدء سنوات عمره وفناء سنوات العمر شيئاً فشيئاً، كل ذلك في كتاب عند الله تعالى.
 :الدراسة والموازنة للدليل الثاني
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سيذكر الباحثان كيف نقد الأشاعرة الدليل النقلي الث��اني للمعتزل��ة، حيث يش��ير الإم��ام
النووي عند شرحه لصحيح الإمام مسلم نقده لاستدلال المعتزلة بمث��ل ه��ذه الأح��اديث،
فيقول:" وأما التأخير في الأجل ، ففيه سؤال مشهور وهو أن الآجال والأرزاق مقدرة لا
تزيد ولا تنقص: ) فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون س��اعة ولا يس��تقدمون( وأج��اب العلم��اء
بأجوبة: الصحيح منها أن هذه الزيادة بالبركة في عم��ره، والتوفي��ق للطاع��ات، وعم��ارة

أوقاته بما ينفعه في الآخرة، وصيانتها عن الضياع في غير ذلك.
والثاني: أنه بالنسبة إلى ما يظهر للملائكة، وفي اللوح المحف��وظ، ونح��و ذل��ك، فيظه��ر
لهم في اللوح أن عمره ستون سنة إلى أن يصل رحمه، ف��إن وص��لها زي��د ل��ه أربع��ون.
وقد علم الله سبحانه وتعالى ما سيقع له من ذلك. وهو معنى قوله تعالى: ) يمحو الل��ه

[ فيه النس��بة إلى علم الل��ه تع��الى وم��ا س��بق ب��ه ق��دره ولا39ما يشاء ويثبت(] الرعد:
زيادة بل هي مستحيلة. وبالنسبة إلى ما ظه��ر للمخل��وقين تتص��ور الزي��ادة. وه��و م��راد

(46)الحديث"

ويقول التفتازاني:" والجواب عن الأول: أن الله تعالى كان يعلم أن��ه ل��و لم يفع��ل ه��ذه
الطاعة لكان عم��ره أربعين س��نة، لكن��ه يعلم أن��ه يفعله��ا ويك��ون عم��ره س��بعين س��نة،
فنسبت هذه الزيادة إلى تلك الطاعة بناء على علم الله تعالى أنه لولاها لما كانت تل��ك

، يوجه التفتازاني زي�ادة العم�ر ال�واردة في الح�ديث أن ه�ذه الزي�ادة بن�اء(47)الزيادة." 
على علم الله، حيث علم الله تعالى من العبد ما س��يكون من حال��ه فجع��ل عم��ره بن��اء

لتلك الحال.
ويقول الإمام القرطبي عند تفسير هذه الآية:" قوله تعالى:)ولك��ل أم��ة أج��ل( أي وقت
مؤقت. )فإذا جاء أجلهم( أي الوقت المعلوم عند الله عز وج��ل... )لا يس��تأخرون( عن��ه
ساعة ولا أق��ل من س��اعة... )ولا يس��تقدمون( ف��دل به��ذا على أن المقت��ول إنم��ا يقت��ل
بأجله. وأجل الموت هو وقت الموت؛ كما أن أجل الدين ه��و وقت حلول��ه. وك��ل ش��يء
وقت به شيء فهو أجل له. وأجل الإنسان هو الوقت ال��ذي يعلم الل��ه أن��ه يم��وت الحي
فيه لا محالة. وهو وقت لا يجوز تأخير موته عنه، لا من حيث إن��ه ليس مق�دورا ت��أخيره.
وقال كثير من المعتزلة إلا من شذ منهم: إن المقتول مات بغير أجله ال��ذي ض��رب ل��ه،
وإنه لو لم يقتل لحيي. وهذا غلط، لأن المقتول لم يمت من أجل قتل غيره له، ب��ل من

أجل ما فعله الله من إزهاق نفسه عند الضرب له.
فإن قيل: فإن مات بأجله فلم تقتلون ض��اربه وتقتص��ون من��ه؟. قي��ل ل�ه: نقتل�ه لتعدي��ه
وتصرفه فيما ليس له أن يتصرف فيه، لا لموته وخروج ال��روح إذ ليس ذل��ك من فعل��ه.
ولو ترك الناس والتع�دي من غ�ير قص��اص لأدى ذل�ك إلى الفس��اد ودم��ار العب��اد. وه��ذا

.(48 )واضح."
ويشير صاحب القول السديد إلى توجي��ه المقص��ود من الزي��ادة في العم��ر ال��واردة في
الحديث، فيقول:" معنى الزيادة في العمر في قول النبي صلى الله علي��ه وس��لم: )من

، المقص��ود إم��ا زي��ادة(49 )أحب أن يبسط له في رزقه وينسأ له في أثره فليصل رحمه(
البركة في عمره، وإما بالنسبة لما يظهر للملائكة في اللوح المحف��وظ فيظه��ر لهم في
اللوح المحفوظ أن عمره ستون سنة إلا أن يصل رحمه زيد له أربع��ون، وق��د علم الل��ه
تعالى ما س��يقع ل��ه في ذل��ك ، وقي��ل إنم��ا الم��راد بق��اء ذك��ره الجمي��ل بع��ده فكأن��ه لم

.(50)يمت"
 ، أجيب... يق�ال(51 )ويقول التفتازاني:" وقوله عليه السلام: )لا يزيد في العم�ر إلا ال�بر(

المراد بالزيادة والنقصان بحسب الخير والبركة. كما قي��ل ذك��ر الف��تى عم��ره الث��اني أو
بالنسبة إلى ما أثبتته الملائكة في ص��حيفتهم فق�د يثبت فيه��ا الش��يء مطلق�اً، وه��و في
علم الله تعالى مقيد ثم يؤول إلى موجب علم الله تع��الى وإلي��ه الإش��ارة بقول��ه تع��الى

(52)[ " 39) يمحو الله ما يشاء ويثبت وعنده أم الكتاب(]الرعد:
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ويذكر صاحب أبكار الأفكار جوابا عام��اً لتل��ك الأدل��ة النقلي��ة، فيق��ول:" وم��ا ذك��روه من
الظواهر؛ فظني��ة غ��ير يقيني��ة؛ فلا يك��ون حج��ة فيم��ا يطلب في��ه اليقين. ثم هى مؤول��ة،

ومعارضة.
أما تأويل الآية الأولى: فمن وجهين ذكرهما أهل التفسير:

الأول أن المراد قوله} ولَا ينُقصُ منْ عمُْره{ بالنسبة إلى أعمار أقرانه.
الثانى: أن المراد به ما يجرى في نس��خ الآج��ال ال��تى الآج��ال مثبت��ة  فيه��ا، من المح��و،
والإثبات. وهو المراد من قوله-تعالى- }يمَْحُو الله مَا يشََاءُ ويَثُبْتُ{؛ وليس هو عائد إلى

ماهو معلوم لله- تعالى .
أَجَلاً{ أى أج��ل ى  وأما الآية الثانية: فقد قال أهل التفس��ير، الم��راد من قول��ه: }ثمَُّ قضَ��َ

أَجَلٌ مُّسَمًّى عندْهَْ( أجل الآخرة. الدنيا)و
ونحن لا ننكر ذلك، وإنما ننكر ثب��وت أجلين للم��وت، والحي��اة؛ وليس فى الآي��ة م��ا ي��دل

عليه، والتأويل للحديث؛ فكتأويل الآية الأولى.
أْخرُونَ سَاعةًَ ولَا يسَْتقَْدمُون{. أَجَلهُمُْ لا يسَْت وأما المعارضة/ : فقوله-تعالى- :}فإَذاَ جَاءَ 

وهو صريح في نفى التقديم، والتأخير فى الأجل.
َّ بإذنْ الله كتاَباً مُّؤَجَّلاً{. أَنْ تمَُوتَ إلا وأيضا قوله-تعالى- : }ومََا كاَنَ لنفَْس 

َّجَاءهَمُُ العُذَاَبُ{. أَجَلٌ مُّسَمًى ل وأيضا قوله-تعالى- : }ولَوَلْاَ 
ووجه الاحتجاج به انه أخبر بتوقف فعل الله- تعالى – على بلوغ الأجل، ف��إذا ك��ان فع��ل

الله متوقفا على الأجل، ولا يكون قاطعا له؛ ففعل الحادث أولى. 
َ��ا ناَ ببعَضْ وبَلَغَنْ تمَْتعََ بعَضْ��ُ َ��ا اس��ْ َّن َ��اؤُهمُ منَ الإنسْ رَب أَولْي وأيضا قوله – تعالى – : }وقََ��الَ 

أَجَّلتَْ لنَاَ{. أَجَلنَاَ الَّذي 
ووجه الإحتجاج به، أن منهم من مات حتف أنفه، ومنهم من قتل، وقد ق��ررهم الب��ارى -
تعالى – على إخبارهم بلوغ آجالهم، وام ينكر عليهم؛ فدل على أن م��ا ق��الوه ح��ق، ول��و

كان القتل قاطعا للأجل؛ لما كانوا صادقين على الإطلاق
ولا يخفى أن م��ا ذكرن��اه من النص��وص أص��رح وأدل، على الغ��رض مم��ا ذك��روه؛ فك��ان

  (53 )العمل بها أولى."

المطلب الثاني: دراسة وموازنة لأدلة المعتزلة العقلية في أجل المقتول
استدل المعتزلة بجملة من الأدلة العقلية على مذهبهم، وسيقتصر الباحثان على دراسة

وموازنة لدليلين، على النحو الآتي:
ال��دليل الأول: يش��ير القاض��ي عب��د الجب��ار المع��تزلي إلى ه��ذا ال��دليل فيق��ول:" وأم��ا
البغداديون فقد قالوا: إنه يعيش قطعاً، لأنه لو لم يعش لكان لا يكون القاتل ظالم��اً ل��ه

، وك��ذلك ي��ذكر ه��ذا الاس��تدلال للمعتزل��ة الإم��ام التفت��ازاني بقول��ه:" واحتجت(54)"
المعتزلة ... بأنه لو كان ميتاً بأجله لما استحق القاتل ذم��اً في ال�دنيا ولا عقاب��اً، ولا دي��ة

(55)ولا قصاصا؛ً إذ ليس موت المقتول بخلقه ولا بكسبه." 

الدليل الثاني: أشار إلى هذا الدليل صاحب القول السديد، فقال:" قول المعتزل��ة حيث
قالوا: إن القاتل قطع على المقتول أجله حتى ل��و تحف��ظ من��ه لع��اش إلى تم��ام أجل��ه،

(56)وهذا بناء على مذهبهم أن العبد يخلق أفعال نفسه"
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 :دراسة وموازنة للدليل الأول
وجه الأشاعرة النق�د لل�دليل العقلي الأول، حيث يق��ول الإم�ام التفت��ازاني:" أن وج�وب
العقاب والضمان على القاتل، يعت��بر لارتكاب��ه المنهي وكس��به الفع�ل ال�ذي يخل��ق الل��ه

، فالعق�اب ال�ذي ت�رتب على فع�ل القات��ل(57)تعالى عقيبه الموت بطريق جري العادة "
لكونه ارتكب أمراً منهياً عنه، رتب الله على ذلك الفعل تلك العقوبة.

ويقول القاضي عبد الجبار:" يقال لهم: كيف لا يكون ظالماً له وقد أوصل إليه ض��رراً لا
نفع فيه ولا دفع ضرر ولا استحقاق ولا الظن لأح��د ال��وجهين المتق��دمين؟ وه��ذه ص��ورة

(58)الظلم"

ويقول التفتازاني:" أن استحقاق الذم والعقوبة ليس بم��ا ثبت في المح��ل من الم��وت،
(59)بل بما اكتسبه القاتل وارتكبه من الفعل المنهي " 

ً يفهم مما سبق من الكلام المنق��ول عن ه��ؤلاء العلم��اء، أن القات��ل اكتس��ب فعلاً منهي��ا
عنه، وأوصل ضرراً بيناً للمقتول، ورتب الله تعالى على ذلك عقوبة وقصاص��ا معين��اً، ولا

يفهم أو يستدل بهذه العقوبة على أن القاتل قطع أجل المقطول.
دراسة وموازنة للدليل الثاني

ونال الدليل العقلي الثاني للمعتزلة سهام نقد علماء الأش��اعرة، فق��ال المت��ولي:" ومن
الدليل على فساد قولهم أنهم قالوا الق��درة الحادث��ة تتعل��ق ب��الاختراع ابت��داء ولا تتعل��ق
بالاعادة والفوات، ومعلوم أن الإعادة بمثابة النش��أة الأولى وك��ذلك يس��تدل على ق��درة
الباري تعالى على الإع��ادة بالنش��أة الأولى. وي��دل علي��ه نص التنزي��ل حيث ق��ال: ) ق��ل

[  فإذا لم تصلح القدرة الحادثة لإع��ادة م��ا يج��وز79يحييها الذي أنشأها أول مرة(]يس:
(60)إعادته كيف يصلح لابتداء الخلق والاختراع"

، وق�ال الإم�ام(61)وقال التفتازاني:" فإن القت�ل فع�ل القات�ل كس�باً وإن لم يكن خلق�اً "
الرازي:" العبد لو قدر على الإيجاد لق�در على الإع�ادة، لأن المع�اد عين المبت�دأ، فم��تى
قدر عليه في حال لزم صحة اقتدراه عليه في سائر الأحوال، لكن اقتداره على الإعادة

، وق�ال عب�د الس�لام(62)بالإتفاق محال، فيلزم أن يكون اقتدراه على الإيج�اد مس�تحيلاً "
اللقاني:" أن مذهب أهل السنة أن للعبد كسباً لأفعال��ه يتعل��ق ب��ه التكلي��ف من غ��ير أن
يكون موجداً وخالقاً لها، وإنما له فيها نسبة ال��ترجيح كالمي��ل للفع��ل أو ال��ترك والأص��ل

[ )والل��ه خلقكم وم��ا2في ذلك قوله تعالى:) وخلق كل شيء فقدره تق��ديرا(]الفرق��ان:
[ ول��و ك��ان العب��د خالق��اً لأفعال��ه لك��ان عالم��اً بتفاص��يلها واللازم96تعملون(]الص��افات:

 ، وق��ال الغ��زالي:" وكي��ف لا يك��ون خالق��اً لفع��ل العب��د(63)باط��ل. ف��الملزوم ك��ذلك"
وقدرتهتامة لا قصور فيه��ا وهي متعلق�ة بحرك��ة أب��دان العب��اد وحرك��ات متماثل��ة وتعل��ق
القدرة بها لذاتها فما الذي يقصر تعلقه��ا عن بعض الحرك��ات دون البعض م��ع تماثله�ا...
كي��ف يك��ون خلق��اً للعب��د وه��و لا يحي��ط علم��اً بتفاص��يل أج��زاء الحرك��ات المكتس��بة

(64)وأعدادها"

وجملة هذه النصوص تقوم على أن العب��د ليس بخ��الق لفع��ل نفس��ه، ب��ل ه��و مكتس��ب
لفعل��ه، والل��ه ه��و المنف��رد بخل��ق العب��د وفعل��ه، وه��ذا في��ه نق��د لل��دليل العقلي الث��اني

للمعتزلة، والذي يقوم على أن العبد خالق لفعل نفسه. 

خاتمة:
أولاً: مذهب المعتزلة في مسألة أجل المقتول ليس واحداً، بل هناك ثلاثة مذاهب

عندهم في المسألة.
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ثانياً: مذهب الأشاعرة في مسألة أجل المقتول واحد لا تعدد فيه .
ثالثاً: استدل كل من المعتزلة والأشاعرة على مذهبهم بالمنقول والمعقول.

رابعاً: أدلة المعتزلة المنقول منها والمعقول لم تسلم من النقد المقبول .
خامساً: أدلة الأشاعرة المنقول منها والمعقول موافقة للحق في هذه المسألة. 

التوصيات:
أولاً: حث طلبة الدراسات العليا تخصص العقيدة على تناول مثل هذه المسائل

بالدراسة والبحث.
ثانياً: الاهتمام الكبير عند كتابة الأبحاث العلمية العقدية بمعالجة الأدلة ومناقشتها عند

جميع الأطراف.
ثالثاً: الاهتمام عند دراسة المسائل العقدية من قبل المختصين بأصول الدين بتحرير

محل النزاع قبل البدء بالدراسة.
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